RESUMEN:

El presente es un trabajo de investigacion de antropolo-
gia filosofica cultural. Y 1o es ocupdndose de algunos de los
rasgos identificativos genuinos del Mediterraneo occidental,
centrandose en el Levante espanol y entre su diversidad fol-
cldrica, la asociada a la festividad de Moros y Cristianos que
se presenta etnograficamente. La propuesta que desarrolla
revisa estas prdcticas populares desde un andlisis etnogra-
fico para revelar la situacion del desarrollo del empodera-
miento femenino en su contexto, la identidad y chauvinismo
y el orientalismo que proyecta. Sobre este ultimo se plantean
estas mismas categorias analizadas en el caso del desarro-
llo socio-cultural de China y su sinidad es revisada desde su
nacionalismo, etnicidad y racismo entendido como nacio-
nalismo chino. Las conclusiones pretenden ser coinciden-
cias o divergencias evaluables desde donde alcanzar lugares
comunes y reconocer que la identidad que trasciende es re-
sultado de algo comun que se enfrenta y dicta una conviven-
cia con la intracultura social.
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ABSTRACT:

This is a research work of cultural philosophical anthro-
pology. And it is by dealing with some of the genuine iden-
tifying features of the western Mediterranean, focusing on
the Spanish Leyvante and among its folkloric diversity that
associated with the Moors and Christians festival, reviewed
ethnographically. The proposal that it develops reviews the-
se popular practices from an ethnographic analysis to reveal
the situation of the deyelopment of female empowerment in
its context, the identity and chauyinism and the orientalism
that it projects. On the latter, these same categories analyzed
in the case of the socio-cultural development of China are
raised and its sinity is reviewed from its nationalism, eth-
nicity and racism understood as Chinese nationalism. The
conclusions are intended to be eyaluable coincidences or di-
vergences from which to reach common places and recogni-
ze that the identity that transcends is the result of something
common that faces and dictates a coexistence with the so-
cial intraculture.
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1. EL «MEDITERRANEQ CHINO» &
LA «CHINA MEDITERRANEA»

Entendiendo como Occidente a todas las
sociedades que descienden de los nucleos ori-
ginales de la Euroasia mds occidental y tem-
prana, la cuenca del mediterrdneo es muy im-
portante —adviértase que en la idea construida
de «Occidente» el norte de Africa, a pesar de
su pertenencia geografica a la cuenca medite-
rranea, nunca sera entendida como parte de
la misma y que paraddjicamente serd tachada
de «Oriente»—; y en ese sentido, lo que debie-
ra entenderse como Oriente debiera abarcar
a todas las sociedades que descienden de los
nucleos originales de Euroasia situados en el
extremo mas oriental —y que son las segundas
mads antiguas—. De estas ultimas, la cultura y
civilizacién sinica se extiende desde su nucleo
original en el Huang He, conocido como el
rio Amarillo, principalmente desde los asen-
tamientos neoliticos de las culturas Yangs-
hao (fi#A3CAL) v Majiayao (B 74 301k) —sin
olvidar los importantes asentamientos allen-
de esta ubicacion con las culturas Dawenkou
(KcAsetk), Liao (4Lilisgfh), la Liangzhu
(R tk) ylaLongshan (511 30 4k)—.

Esrelevante contrastar que tanto en el primer
caso como en el segundo es posible reconocer
Su eurocentrismo y su sinocentrismo, respecti-
vamente, en la construccion de una identidad

www.asjordi.org

de grupo que querra sostenerse en una identi-
dad lingtiistica en su entorno geografico de ac-
tuacion en algunos periodos. El primero evolu-
cionard en sociedades occidentales a partir de
los asentamientos localizados en la parte mas
oriental del mar mediterrdneo y «comprometi-
dos» con las civilizaciones y culturas de alrede-
dor de los dos grandes rios, a saber, el Tigris y
el Eufrates, y que merecerd el nombre de Meso-
potamia —adviértase que su origen se enmar-
ca unos 10 mil afios an.e., recuérdese también
la desvinculacion cultural y politica posterior,
convirtiendo esta referencia en geografica pero
no estrictamente civilizatoria—. De ahi, su cir-
culacién —que no expansion estrictamente—
hacia el Oeste serd imposible de frenar. En el
caso del segundo, unos miles de afios después
de esa datacion original, las poblaciones asen-
tadas en Asia oriental —especialmente las que
originardn la civilizacion china— emprendie-
ron el mismo objetivo de expansion.
Paraddjicamente, en ambos casos, encon-
tramos una categoria geogrdfica sustancial de
identidad distintiva (Abulafia, 2013). Por una
parte, —tanto para la civilizacién babilénica que
lo llamara «Mar Superior», el «Gran Verde» o
«Gran Circuito» para los egipcios, el Yam Ga-
dol «Gran Mar») para los judios, Akdeniz «Mar
Blaco» en relacion a su localizacion al Oeste)
para los turcos, segin el mundo griego Meso-
geios Thalassa (Meobyelog Odhaocoa, «Mar
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Fig. 1y 2: Aproximacién a las versiones cartogréficas de Homero (a la izquierda) y Hecateo (a la derecha). (Fuente: David Abulafia, 2013).

entre Tierras») hasta el nombre romano de Mare Nostrum
—también llamado Mar Medi Terraneum, de clara influen-
cia griega— y también Mare Internum o su mencion en la
literatura drabe mds moderna como al-Bahr al-Mutawasit
—Lhulsiall sl «mar intermedio» o «Blanco mar interme-
dio» siguiendo la tradicion turca— es posible encontrar en
estas etimologias un sentido de centralidad que configurarda
la esencia del eurocentrismo. Todo girard o se encontrard
alrededor de esa via de comunicacion y, en definitiva, todo
el germen de Occidente se disefiard en su entorno. El Mar
Mediterraneo puede ser tomada como la marca geogrdfica
definitoria de la esencia occidental y su idiosincrasia con
la salvedad indicada del norte de Africa y de los territorios
islamizados. En ese sentido, no es razonable obviar que el
propio constructo de la idea de Occidente es una creacién
ilustrada desde donde se nutrird la nocion de «eurocentris-
mo» y que debe en gran medida su cimentacion al interés
germdnico y anglosajon.

Por otra parte, es la ciudad de Luoyang, en la actual He-
nan, —en la dinastia china Xia, 2070-1600 an.e.— la que
recibird e iniciard la tradicion de epicentro cultural y civili-
zatorio que encontramos en el término de Zhongguo (71 [H).
Ya desde aquel momento querrd significar «la tierra/cultu-
ra central» caracterizada como la mds rica, poblada y civi-
lizada; y contrastivamente se origina la nocién de «cuatro
tierras periféricas» mencionadas en los documentos his-
téricos de la época. A la idea de tierra central se le afiadi-
rd el de «estado central» durante la dinastia china Zhou
—1046-256 an.e.— y con la unificacién de las tres dinas-
tfas histéricas —Xia, Shang y Zhou—, los habitantes de esta
«Tierra central» vinieron a reconocerse como una sociedad
con caracteristicas comunes frente al resto y, con ello, a di-
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sefar su idiosincrasia y el origen de su sinocentrismo (Terol,
2011). Adviértase que esta elaboracion serd realizada con
posterioridad y resultante de una reescritura de la historia
realizada por las élites dominantes. Esta evolucion socio-
antropoldgica viene a evolucionar hacia el término Hua
(#8), que desde entonces vendra a considerarse la clave dis-
tintiva de lo sinico como civilizacién y se combina con el de
Xia (&), en relacion ala dinastia mencionada, para construir
el término clave y germinal de la sinidad, Huaxia ("6 &) y que
es el ancestro de la etnia mds representativa de la cultura
china, los Han (¥ J%). En ese marco, es importante destacar
que, de las fuentes documentales antiguas, entre ellas el Liji
(#Lid), podemos extraer datos sobre estereotipos de los
«Cuatro barbaros» refiriéndose a las culturas y pueblos
que habitaban la periferia de ese nuicleo Huaxia; a saber: los
Dongyi (% #2), los Nanman (F§£5), los Xirong (75 7%) y los Bei-
di (16%k); pobladores del este, pobladores del sur, pobladores
del oeste y pobladores del norte, respectivamente.

De manera que esa centralidad referida en el nombre de
China —y que alcanza hasta nuestros dias— tiene como ori-
gen ese recurso etimolégico geogréafico empirico e histérico
y es posible reconocer coincidencias con el término ante-
riormente mencionado sobre Occidente, puesto que ambos
van a generar una construccién identitaria reconocible y
distinguible.

Por consiguiente, tanto la construccién de la identidad
occidental, con las salvedades indicadas, y su eurocentris-
mo, limitado a una criba cultural, a partir de la etimologia
de su via de comunicacion tradicional, como el caso de la
etimologia del nombre del primer reino/estado en el mar-
co chino representan un recurso civilizatorio firme. El juego
de palabras de «El Mediterrdneo chino & la China medite-
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rranea» vendria a ejemplificar esta coincidencia y servirfa
de primer elemento contrastivo. Es relevante destacar que
en ambos casos constituyen un origen histérico de identi-
dad que rivalizard y se proyectard como dominante en las
expansiones cerca de su entorno y mds alld. Aquello que re-
presentard la civilizacion mediterrdnea serd tomado como
germen del eurocentrismo, si bien va a sincretizar la tradi-
cién griega y romana por un lado y se tamizard, por otro,
con su otra civilizacién predominante: la isldmica. Como
es sabido esta convivencia e influencia no sera ni gratuita
ni pacifica en la mayoria de los casos, pero va a ser deter-
minante. Notese que la idea de eurocentrismo surge por la
necesidad de distinguirse del «Otro» y este lo encarnaba el
mundo isldmico y el judio, entre otros. Como creacién de la
Ilustracion, la nocién de «Europa y Occidente» lo es como
una fabricacion euroatldntica especialmente orientalista
y que identifica una presunta esencialidad frente al sur del
mediterrdneo islamizado.

Por su parte, la civilizacién china entendida como el ente
general de la esfera cultural sinica, a saber, Corea, Japon y
Vietnam, se apoyara en la comprension de su origen histori-
co en torno a ese concepto referencial de «pais del centro».
Del centro de la cultura asidtica oriental continental —prin-
cipalmente China y focalizando desde una miopia que des-
estima India, Uzbeksitdn, Thailandia, Nepal, Irdn, etc.— de
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modo similar y con parecidos razonables, a la centralidad
que en el desarrollo de la cultura europea/occidental —sal-
vo su influencia isldmica—, va a sugerir y a actuar «el mar
del centro de las tierras». En definitiva, eurocentrismo y si-
nocentrismo, respectivamente, sin obviar las consecuencias
de este reduccionismo que no son tratadas en este trabajo.

2. EL NACIONALISMO Y LA IDENTIDAD
ESPANOLA

Vinculado estrechamente con la base del constructo de
la vision convencional sobre la historia universal, la nocion
de Occidente se ha fraguado sobre la idea de un complejo
civilizatorio, el determinado concepto de Founding Fathers,
que le permitiera erigirse como polo dominador del mundo.
Ello se sostiene sobre varios elementos categdricos —que se
extraen junto al hilo conductor de esta seccién del trabajo El
primer debate filosdfico de la Modernidad de Enrique Dus-
sel (2020)—, a saber: el razonamiento filoséfico griego, cuya
aportacion distintiva entre physis y nomos les permitird ocu-
parse de la naturaleza de las cosas; la ordenacion de la polis
desde el imperio-mundo romano cldsico; el humanismo y la
estética renacentista; el moderno concepto politico de orden
estatal basado en un liberalismo «democratico» comprome-

Fig. 3: Mapa de la cosmografia de la Dinastia Zhou de Huaxia y el Siyi. (Fuente: Siyi (Four Barbarian Tribes) of Ancient China. Disponible en

https://acortarlink/Zs5d7s [dltima consulta 1-2-2022])
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tido con la famosa triada de «igualdad-libertad-fraternidad»,
re-convertido a «liberalismo tecnocrdtico», comprometido
con el binomio «libertad-propiedad»; la nueva vision de ra-
cionalidad cientifica, comprometido con la secularidad y con
la nocién de «mercado» convertido en nueva deidad global.

Desde estos elementos, Occidente se categoriza secues-
trando a Grecia como su origen y des-entroniza a la razén
eurocéntrica para representarla como algo mayor, como
algo universal. La tesis que traigo aqui (Dussel, 1992) para
enfrentar este relato defiende que la modernidad «consiste
en el manejo de la centralidad del sistema, y que este pro-
ceso es construido no en el curso del siglo XVII, sino en el
«largo siglo XVI». La Europa moderna no se erige por creati-
vidad autorreferente sino a un costo devastador, fulminando
los contenidos civilizatorios de los pueblos originarios de
América y Africa, entre otros (Dussel, 2020).

Siguiendo a este investigador, el nacimiento simultdneo
del capitalismo colonial —el sistema mundo-moderno y el
racismo como criterio clasificatorio, de inferiorizacién y ne-
gacion ontoldgica del otro, surgen en 1492— y exige/permi-
te una radicalidad en la critica del programa sociocultural
de la modernidad. Resulta ser tan determinante que incluso
afectard a la construccion categorial dieciochesca del «sur
de Europa» y expulsard de la modernidad temprana a las
comarcas luso-hispanas catdlicas, fraguando la esencia de
Occidente sobre una Europa Occidental —principalmente
latino-germdnica—. El caso y la identidad espafola son di-
seflados y merecerdn nuestra atencion.

Recuerda Dussel que la Europa latina de finales del XV se
extendia desde Viena hasta Granada —en comparacion con

China, se trataba de un territorio pequerio de aproximada-
mente la mitad del imperio chino en la época—.

Aislada desde su ocupacién isldmica en el siglo VII hasta su
inclusion europea en 1492, 1a peninsula ibérica, en su mayoria,
mantendria su conexion con el «sistema antiguo» y lo dinami-
zarfa a partir de esta fecha, principalmente a través del Medi-
terrdneo oriental, en manos de los pueblos italianos. Es muy
importante y no puede obviarse que la relacién entre Espafa
y Europa nunca dejo6 de existir. La verdad histérica permite en-
tender que Espafia nunca se encontro fuera del circuito euro-
peo politico y cultural. Del primero da fe la disputa espafiola
por tronos europeos, del segundo es posible encontrar en el
Camino de Santiago una referencia que desde el siglo IX estara
presente en el paradigma religioso que define Europa, disfru-
tando de su apogeo entre los siglos XII y XIV. La nueva Europa
y con ella el nuevo reino esparol coexistirdn con el dominio
heredado de la Horda dorada en las estepas rusas, el imperio
safawi en Irdn, los mongoles de la India y con el enorme im-
perio musulmadn, tnica cultura y civilizacion que dominaba el
«mundo antiguo» desde el atlantico marroquif hasta el Pacifi-
co. La Europa latino-germadnica, ahora incluyendo la peninsu-
laibérica, era una cultura secundaria, arrinconada en el lejano
Occidente. Pero en esa situacion, sélo dos opciones cabian
parala expansion europea: la primera eran las tierras de Ivan I1
el Grande y el principado de Moscu y el segundo la domestica-
cion del Atlantico. Esta tltima originard la Modernidad y, para-
ddjicamente, lo hard teniendo como objetivo viajar a China y
lo protagonizard una Espafa que, finalizada su tltima cruzada
con la toma de Granada en 1492, extendera el atlantico espa-
fiol desde Sevilla hasta las Antillas y el golfo de México.
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Si bien el descubrimiento de que América del sur no era
la cuarta peninsula asidtica al sur de China —segun reza-
ba el mapa de 1489 de Henricus Martellus— y ni Colén ni
Vespucci tuvieron nunca la conviccion de estar en un nuevo
continente, no serd hasta que en 1507 se reconozca que se
estaba ante una nueva «cuarta parte” de la tierra, destruyén-
dose asf la antigua «trinidad»: Europa (al centro), Asia (al
este) y Africa (al sur). Con ello, se hard pedazos la interpreta-
cion mediterrdnea de mds de cinco mil anos de antigiedad
y la ontologia antigua y la redondez de la tierra queda empi-
ricamente demostrada con el regreso de Sebastidn el Cano
de la expedicion iniciada por Magallanes en 1522. Aunque
ya con el Tratado de Tordesillas en 1494 se habia generado
los limites del «derecho moderno» mediante una linea de
reparto situada en medio del océano.

Se inicia con ello la praxis de dominacién colonial transo-
cednica y con esto la «falacia desarrollista» de que Europa
estd en todos los aspectos mds desarrollada que otras cultu-
ras y por tanto justificada a colonizar. El debate clasico civili-
zatorio y religioso supera los limites mediterrdneos y se hace
global. Es la primera vez. No se trata de entender ya el estatus
ontoldgico del barbaro asidtico, 1éase mesopotdmico, si no
el del «indio» del Nuevo Mundo diferenciado del no griego,
asidtico o musulmadn, pero con la misma conclusion: su so-
metimiento a una cultura superior. Y todo desde el argumen-
to tautoldgico de la superioridad de la propia cultura sim-
plemente por ser la propia, desde la autoridad de extender
al mundo «la virtud, la humanidad y la verdadera religion».

En esa linea, la expansion de Occidente propondrd la
evolucién de su occidentalizacion en las colonias. Este giro
defenderd un reconocimiento de las culturas indigenas,
pero imponiéndoles una organizacién politica a la europea,
modelo espanol, y una tradicion cristiana que coexistirian
con los ritos y tradiciones indigenas mientras no se opusie-
ran a las primeras. El cardcter dominador del colonizador
impondrd unas limitaciones politicas, de jerarquia al rey, y
religiosas, de preminencia cristiana a la cultura y sociedad
nativa. Por un lado, los representantes imperiales del Rei-
no de Espana seguirdn estas pautas, pero también lo haran
los primeros misioneros franciscanos, aprobando la guerra
contra el indigena si se oponian a su evangelizacion, como
Juan Ginés de Sepulveda, aunque hubiera opiniones en
contra como la de Bartolomé de las Casas.

Con todo, no es posible obviar el intenso debate que gene-
raron estas controversias y la posibilidad de que la comunidad
se gobernara a si misma, eligiera a sus autoridades politicas,
religiosas y cientificas, no tardaria en fraguarse y —a pesar
de que siempre presentaria intromisiones de las autoridades
menores, del cabildo, etc.— finalmente, se alcanzaria una «re-
publica de indios» bajo el poder del emperador espafnol que
tuvo muy poca consistencia en el tiempo. En 1564, Felipe II
derrumba toda autonomia indigena con la «Junta Magna» y
tanto virreyes como autoridades civiles y eclesidsticas espa-
fiolas ocupan las misiones indigenas. El pueblo indigena es
esclavizado en encomiendas, haciendas y trabajos en minas y
en explotaciones agricolas, y el retroceso en las oportunidades
de modernizacion y convivencia indigenas es implantado.
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De todo el extenso y comprometido debate que va a fraguar
un nacionalismo e identidad espafola, la critica del encomen-
dador, reformador social y dominico Bartolomé de las Casas
destaca por advertir de los efectos negativos de ese proceso ci-
vilizatorio. Es importante destacar que bajo el término de «pa-
trioterismo» se combinan dos acepciones: por un lado, el aso-
ciado a un alarde excesivo e inoportuno de «amor a la patria»,
pero también de un sentimiento de superioriad/supremacia
frente al resto o al extranjero, «chauvinismo». Tres afios antes
de que Lutero expusiera su Disputatio pro declaratione virtu-
tis indulgentiarum conocida como las «noventa y cinco tesis»
en la ciudad alemana de Erfurt o que Maquiavelo publicara
Il Principe tras su primera version titulada De Principatibus,
en la Cuba de 1514 el tedlogo sevillano inaugurd el despertar
de Europa del choque del descubrimiento de todo un Nuevo
Mundo. Estricta, sustancial y filoséficamente su argumenta-
cion refutaria la pretension de superioridad de la cultura oc-
cidental, defendera la coexistencia de la razon indigena con la
cristiana y desmiente la exculpacion de la violencia sobre el
indigena en defensa de las victimas de los sacrificios.

En 1550 se produce el primer debate ptblico y central
filosofico sobre la Modernidad en términos de conviven-
cia cultural, obviamente en términos religiosos y de lo que
ahora denominariamos geopolitica, pero que en su contexto
se entenderia como colonialismo. Valladolid reunird a este
pensador y a fray Juan Ginés de Sepulveda tras la publica-
cion de este ultimo de su De justis belli causis apud indios
y la respuesta de Las Casas con sus Treinta proposiciones
muy juridicas. El interesante debate no alterarfa la practica
moderna de las monarquias absolutas europeas, ni el capi-
talismo articulado al colonialismo y «el derecho a la domi-
nacion se impondrd como la naturaleza de las cosas». No
obstante, no quedard huérfano de eco y serd retomado en
el siglo XVII para argumentar a favor de la emancipacion de
Los Paises Bajos de Espana, en la revolucion norteamerica-
na para su emancipacion de Inglaterra, asi como en la inde-
pendencia de las colonias latinoamericanas en 1810.

Por consiguiente, el paradigma filoséfico europeo, con su
alcance en nacionalismos e identidades/chauvinismos di-
versos, puede encontrar su momento histérico dinamizador
en la invasion/colonizacion de América como hito desde
donde entender su desarrollo y calado. El Reino de Espana va
a convertirse en esta época, nunca mds repetida, en el centro
neurdlgico de debates y de construccion de identidad y de re-
conocimiento de identidades tanto sociales y politicas como
religiosas y filosdficas. Inquietantes y rebosadoras noticias
generaran reflexiones de gran relevancia en las universidades
espanolas, especialmente en las de Salamanca y Valladolid,
pero también portuguesas como la de Coimbra o Braga al re-
cibir sin intermediacion nuevas de la América hispanica, de
Filipinas, de Brasil, Africa y Asia. No existia en ningin centro
cientifico/universitario del norte de los Pirineos ni de todo el
Mediterraneo tal experiencia mundial. En el caso concreto es-
pafiol es posible encontrar en esta historiografia su identidad
y legado. Su relacién y convivencia con el mundo y las cultu-
ras diversas se encuentran impeladas por estos debates 'y sus
conclusiones exigen su distintiva declamacion.
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3. LA FESTIVIDAD DE MOROS Y
CRISTIANOS EN EL AMBITO ESPANOL Y SU
IMPERIALISMO

Un resumen del fendmeno etnohistérico de esta festivi-
dad deberia servir para contextualizarlo en su sentido mds
general y en ese sentido, de los multiples trabajos que es
posible encontrar, el de Brisset (2001) resulta ttil por varios
motivos entre los que son destacados su planteamiento so-
bre la escenografia investigada como teatro popular y sus
resultados a partir de 500 casos.

La festividad de Moros y Cristianos se configura como
uno de los multiples rituales festivos de la cultura hispani-
ca y, sobresale por su caracteristica intrinseca: ser una re-
presentacion de la conquista que es practicada en mds de
tres centenares de localidades de la Espaia ibérica, pero
también localizada en localidades americanas y otras de la
mano de la espanolizacion de estos territorios.

Mayoritariamente es posible hallar en sus funciones penin-
sulares la «reconquista» de la localidad en algin momento de
la Edad Media, pero no es exclusiva, dado que también se dan
las representaciones de la sofocacién de levantamientos mo-
riscos granadinos, la conquista de Jerusalén por los cruzados,
la toma de alguna plaza fuerte, la toma de Granada, el saqueo/
incendio de Cddiz o la toma del puerto almeriense de Adra.

El trabajo de Brisset permite contar con un estudio ri-
guroso sobre los textos documentales, pero también sobre
la evolucidon histérica de este tipo de festividades. Espe-
cialmente interesante para nuestra vision global resulta el
advertir estas prdcticas en territorios tan dispares como la
argentifera Potosi o su adaptacion en la mexicana Cuilapdn,
cuya permanencia en la actualidad, combinada con una
representacion en recuerdo a la victoria de Herndn Cortés
sobre el desdichado Moctezuma defiende la adaptacién y
asimilacion popular de estas festividades y su sincretismo.
Sin olvidar para el andlisis mexicano el trabajo de Ricard
(1932) Contribution a I’ étude des Fétes de «Moros y Cristia-
nos» au Mexique. Pero, también es licito mentar su version
peruana —concretamente la desempefiada por la pobla-
cion de la comunidad rural de Huamantanga en la provincia
de Canta y en el departamento de Lima—. Al respecto los
trabajos de Bataillon (1950) y especialmente el de Caceres
(2005) resultan muy esclarecedores. El primero porque en
el trabajo doctoral del hispanista francés sobre «Erasmo en
Espafia» —en el contexto de la literatura, la espiritualidad y
la evolucion intelectual en la Espaiia del siglo XVI— se en-
cuentra una invocacion al establecimiento de un inventario
de la celebracién de moros y cristianos en los paises de habla
hispanay el segundo porque la investigadora peruana conjuga
en su obra publicada La fiesta de moros y cristianos en el Peru
las perspectivas etnogréficas y literarias para enfrentar su in-
vestigacion. Este enfoque es posible encontrarlo también con
relacion a las manifestaciones folcldricas analizadas en el dm-
bito espanol en trabajos como el de Carrasco Urgoiti (1963).

Una de las principales conclusiones de todas ellas seria la
defensa en el ritual de la supremacia de la religion oficial, la
cristiana catdlica, sobre sus rivales; a veces el islam, a veces
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las prdcticas ritualistas indigenas. Su aprobacion y adapta-
cion en mensaje teatralizado por la corte papal, celebrada
tras la conquista de Granada por los Reyes Catdlicos y lleva-
da en el proceso de colonizacion del Nuevo Mundo, la con-
vierte en una estrategia evangelizadora que suplantard las
comedias profanas o no cristianas. Con Felipe Il, estas repre-
sentaciones serdn convertidas en emblema de la diversion
aprobada institucionalmente para el pueblo subdito. Duran-
te el Siglo de Oro espaiol alcanzardn poblaciones espanolas
desde Ceuta hasta Manila —adviértase que, en esta época,
seran imitadas en Estambul con diferencia en el bando vic-
torioso—. Con las prohibiciones del siglo XVIII los combates
fingidos con pdlvora sufrirdn un descenso hasta que a prin-
cipios del siglo XIX vuelvan a practicarse, disfrutando de una
época dorada —especialmente la variante valenciana— a
partir de la década de los 70 donde la mascarada, la profa-
nidad y su extenso sentido ludico permitird la participacion
activa a cualquiera. Este hecho es cualitativamente resulta-
dista. Por un lado, va a consolidar una funcion social inte-
gradora muy fuerte, entiéndase en la oposicion ritual de am-
bos bandos un medio de autoconfirmacion comunitaria, asi
como de conlflicto territorial sublimado en disputas tribales
territoriales; por otro, el recurso de una figura divina suele
entenderse en conexion al culto de la fertilidad, que junto al
triunfo anual de la primavera, actia como ente liberador y
generador de vida, fin de la disputa y/o victoria de la religion
oficial como amparada por las fuerzas misticas.

En ese marco, el desarrollo de esta escenificacion y cul-
to al aspecto socio-religioso alcanza un céliz especial en su
version alcoyana. La ciudad alicantina ostenta los registros
mads antiguos de esta prdctica —sus primeras referencias
se remontan a 1511 y las asocian a los actos en honor a San
Pedro— y el archivo mas directo y mejor documentado las
data en 1672, donde ya es posible hallar la mencion a San
Jorge, figura religiosa que acompanard estas festividades
hasta la actualidad (CARBONELL, 1976). En 1741 se regis-
tra la primera celebracion y no sera hasta 1839, que con la
primera acta de la Asociacion de San Jorge —constituida en
1883y creada con la finalidad de fomentar el culto y devo-
cion a San Jorge, cuidar su templo y preservar sus tradicio-
nes—, se reconoce una ordenacion en bandos ordenados
—comparsas en sus origenes y en la mayoria de versiones
y filaes a mediados del siglo XX en la version de Alcoy— de
representantes moros y cristianos. La composicion de sus
actos y sus peculiaridades van a ser sujetas a modificacio-
nes desde entonces hasta la version actual.

Resulta interesante advertir que a pesar del caracter laico
y ludico de la mayoria de estas festividades —especialmente
en sus versiones mds actuales—, en muchos casos y en el
caso de Alcoy es singular, el relato de su calado como «..auto
sacramental. De eclosion de fe, de remembranza historica,
de expresion sentimental, de tradicion vivida siglo tras si-
glo» (BERENGUER, 1976: 143-44) va a ser determinado por
cronistas e historiadores oficiales; asi como la apelacion a
un acto mistico/divino que inclinase la balanza de la batalla
que representa: «[..] Cuando la villa estuvo amenazada en
1276 por Alazrach, dice la tradicion que San Jorge, a caballo,
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combatio con los alcodianos contra el musulmaén, y agrade-
cidos los pobladores, votaronle por patrono» (ibidem).

De ahi, es posible avanzar en el desarrollo de esta festi-
vidad en la propuesta en 2007 de su reconocimiento como
obra maestra del patrimonio oral e inmaterial de la Huma-
nidad. Es obvio que los procesos de patrimonializacion son
mercantilizados en el contexto de su democratizacion y uni-
versalizacion. Conceptos tan importantes como «libertad» y
«tradicion» salieron a debate, pero en el caso del de «ame-
naza» que también protagonizo reflexiones diversas, suscita
aclaraciones plurales. El trabajo de la socidloga Beatriz San-
tamaria (2008) da cuentas de ello.

3.1. El empoderamiento femenino como respuesta de
progreso social y adaptacion a la modernidad

La adaptacion mads relevante que la escenificacion de la
festividad de Moros y Cristianos presenta quizas sea la ade-
cuacion social y localista de su evolucion. De esta, su fun-
cion social integradora es muy determinante, asi como la
comprometida respuesta de la poblacion de las localidades
que larepresentan. De esta ultima, la excelencia en acompa-
famientos, entre ellos los llamados boatosy la participacion
femenina resultan particulares. El caso de la version alco-
yana es muy rico en andlisis diversos y es posible hallarla
como tema en diversos trabajos académicos actuales.

Por un lado, es importante destacar que la elaboracion
del complemento escénico asociado al boato presenta ele-
mentos importantes para un andlisis socio-etnologico y de
género. Destacaremos aqui que ya suscita trabajos de rei-
vindicacion ante la insuficiente valoracion, consideracion y
reconocimiento que este elemento artistico de la represen-
tacion arrastra. El calificativo de «cenicientas» de sus pro-
tagonistas (CALVO, 2021) por un generalizado abuso a su
trabajo y compromiso resulta significativo y con seguridad
alentard muchos trabajos ulteriores. El hecho de que se en-
marque 1974 como la fecha inicial de encargo de un acom-
panamiento de un grupo de ninas, marcard un hito para es-
tas investigaciones.

Por otro lado, es posible encontrar en la denominada
«tradicion» el rol subyugante la mujer. En ese sentido, y ex-
tendiendo el marco conceptual del término al atributo de
religioso, la aportacion femenina y su adaptacion es objetivo
de multiples andlisis a la par que escandaliza a la sociedad
mads conservadora. Estas desigualdades son recurrentes en
las festividades culturales y en el caso de la que nos ocupa
—Yy especialmente en su version alcoyana— no es una ex-
cepcion. El trabajo de Garcia (2018) es prueba tanto del in-
terés que suscita como de la actualidad de estas reflexiones.

La modernidad es un estadio socio-histdrico caracteriza-
do entre otras cuestiones por el enfrentamiento entre dere-
chosy deberes de la ciudadania con la cultura y la tradicion,
especialmente cuando estos ultimos van en contradiccion.
El dmbito socio-festivo de la escenificacion que analizamos
en el caso alcoyano es buena muestra y se hace patente en
la segregacion que, al crecer los ninos y nifias, sufren en su
asignacion representacional y escénica de esta festividad.
Hasta el ano 2000 la edad infante servia para participar acti-
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va e igualitariamente en la actuacion, pero tras la adolescen-
cia la distincion por género resultd alarmante para parte de
la sociedad alcoyana al advertir que las mujeres quedaban
relegadas a «acompanantes» y al hecho de que si no conta-
ban con familiar alguno al que acompanar su experiencia en
la representacion quedaba limitada al boato. En respuesta y
por la defensa de estos derechos de igualdad social surge un
ente sociocultural (2002) que, apelando al arma de asedio
medieval con el que se derribaban muros hasta destruirlos
—el fundibulum—, se esfuerza por alentar un trato igualitario
y con su nombre en valenciano, Fonévol, desemperia un pa-
pel de amparo y alegato del papel femenino en la festividad.

En este contexto, el empoderamiento como respuesta a
una situacion de desigualdad es respondido con una segre-
gacion personal, repudidndolo por no mostrar fidelidad a
los principios sociales y sus valores tradicionalistas. Como
actividad cultural esta representacion de comprometidos
valores religiosos y conservadores se engrandece en chauvi-
nismos locales —linajes de poder avalados por la incipiente
burguesia de legado decimononico— y se refuerzan en una
nocion de supremacia que fomenta muy pocos valores pro-
pios de sociedades modernas disgregando a su poblacion
por género y encomiando el poder de los cargos que desta-
can en la escenificacion popular en pro de una brecha social.

Reflejo cultural y tradicional, las festividades de Moros y
Cristianos que amparan estas situaciones expuestas fomen-
tan un patriarcado (ORTNER y WHITEHEAD, 1996) y una
sociedad que tiene mucho que digerir de nociones sociales
de determinada quintaesencia idealizada de la Modernidad
—desde el reconocimiento de que ella es patriarcal y que en
Su germen serfa un instrumento para justificar la domina-
cion, explotacion, exclusion y discriminacion en manos de
una determinada clase social— y que plantea como asig-
natura pendiente un ajuste de sus percepciones y proyec-
ciones de futuro. La educacion social al respecto resulta un
adoctrinamiento endocultural y su inmutabilidad, en el caso
concreto de Alcoy con solida y reputada tradicion industrial
y revolucionaria per se, un sintoma de empobrecimiento.

3.2. La identidad & chauvinismo intrinsecos: analisis y
valoraciones

El desarrollo socio-cultural de las sociedades modernas
se produce sobre raices heredadas que actian como arqui-
tectura de la identidad. Esta esta estrechamente vinculada
alos origenes locales, territoriales y nacionales; linguisticos,
religiosos y econdmicos.

Por un lado, es posible concluir definitoriamente en lo ex-
puesto que la cultura hispdnica se sirve de diversos rituales
festivos y religiosos para su confirmacion. La hegemonia de
la religion cristiana se extiende en el bagaje de muchas de
esas representaciones y en el caso concreto de la festividad
de Moros y Cristianos y en el caso concreto de la version
alcoyana, aunque subliminal en muchos sentidos, resulta
latente y discursiva. De esta manera se reafirma un chauvi-
nismo religioso y de su mano un relato mitico y mistico de-
corado en la hermandad y el sentido lddico que permanece
arcaizante y que constata un paradigma por desarrollar.
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Fig. 5: Un grupo de bailarinas participando en el boato del capitén cristiano de las Fiestas de Moros y Cristianos de Alcoy, en 2019.

Por otro lado, la festividad alcoyana es susceptible del reco-
nocimiento de un chauvinismo intrinseco vinculado al poder.
Por ende a una defensa de la tradicién y de la version sociocul-
tural que se pretende custodiar es posible encontrar un discur-
so de poder y los diversos trabajos al respecto dan cuenta de
ello (GARCIA, 2018: 43 y ss). La participacién de la clase obrera
en esta se dinamiza a partir del siglo XVIII con la consolidaciéon
de una incipiente burguesia industrial. Con el paso de los anos,
va a apoderarse de estas prdcticas socio-festivas desde donde
proyectar un culto al poder econdmico que alcanza la actua-
lidad y se institucionaliza un chauvinismo local aburguesado.
Tanto la sociabilizacion de marcados tintes masculinos como
las jerarquias internas propician un discurso del poder y son
atributos de la construccion de la traicién que han sido desgra-
nados antropolégica e histéricamente (HOBSBAWM & RAN-
GER, 1983) para razonar el prestigio social subyacente y, con
este, su chauvinismo, en este caso, localista.

3.3. La orientalizacion de la festividad de Moros y
Cristianos

El pasado musulméan de Espafa es una temadtica histo-
riografica que cuenta especialmente en la Festividad de los
Moros y Cristianos con un elemento de adoctrinamiento po-
pular de gran calado. Se trata de uno de esos temas que tras-
ciende el dambito académico y que amparado en la divulga-
cion exige un progreso de formas y de relato. Por un lado,
tendriamos la version, que defendida entre otros por el isla-
mologo Emilio Gonzdlez, explica cierta y verdaderamente la
inexistencia de una Reconquista cristiana orquestada para
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poner en valor Al-Andalus como sociedad islamica. Por
otro, la que desmiente que este territorio gozara de esa au-
tonomia libremente y que se desarroll6 por la intervencion
de contingentes drabes y bereberes bajo érdenes del califa-
to Omeya de Damasco, como explica el arabista Alejandro
Garcia Sanjudn. No obstante, esto no niega la premisa inicial
y en ese sentido es un sintoma de la tension cultural propia
de una sociedad diversa. L.a dimension performativa y ritual
de la festividad que nos ocupa entraria en esta anchura.

La presunta modernidad de la Espana actual exige una
asimilacion de su multiculturalismo y multirreligiosidad Yy,
en ese sentido, las respuestas tradicionalistas y conserva-
doras no resultan sostenibles. Por ello, al hablar de la orien-
talizacion de esta festividad cabe distinguir varios aspectos.
Primeramente, que con la nocién de orientalismos se arras-
tra un concepto critico que Occidente disefna para elaborar
una representacion en la mayorfa de casos despreciativa de
Oriente, 1éase aqui Proximo Oriente y mas concretamente el
islam. Recuérdese, la advertencia a tratar con sumo cuidado
la asociacién «Mediterrdneo y Occidente». De manera que
al mas puro estilo saidiano, se olvida que el término estd es-
trechamente vinculado al relato de sociedades imperialistas
V que es una nocion intrinsecamente politica y al servicio
del poder. Seguidamente, que al hablar de orientalizar se rei-
vindica una transformacion social o cultural a la imagen de
estos paises, 1éase cultura islamica.

En ese sentido y aplicado a la festividad de Moros y Cris-
tianos, el calificativo de «moro» ya es de por si un orientalis-
mo; sin embargo, bajo su orientalizacion, si bien es proactiva
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y de admiracion, también subyace un orientalismo estigma-
tizante. El bando moro responde a un rol-derrotado nece-
sario para la memoria histérica en un conflicto militar de
supremacia social, pero también religiosa. Sobre el recuerdo
de esa victoria se constata la ayuda divina para su ejecucion
—especialmente en el caso alcoyano—, pero también de
supremacia civilizatoria —recuérdese el caso de la mencio-
nada adaptacion en la mexicana Cuilapdn, que recordaba
la victoria de Herndn Cortés sobre el tlatoani Moctezuma
nativo—. El cardcter subliminal del adoctrinamiento pro-
religioso y pro-civilizatorio es un claro orientalismo.

A pesar de ello, la aportacion oriental en estas fiestas po-
pulares —cuyo exponente mads vistoso y referente en todos
los sentidos es el alcoyano— es sobresalientemente enrique-
cedor. Y lo es en funcion del reconocimiento de esta repre-
sentacién en su desemperio social y Itdico, laico y festivo;
porque en el sentido de su defensa de la supremacia religiosa
es altamente cuestionable e inadecuado. En la escenificacion
alcoyana tanto la vestimenta como la musica orientalizada
son superlativos atractivos de su teatralizacion. Esta tltima,
representada en las llamadas «marchas moras», se convierte
en vehiculo de esa idea de lo oriental (LLORCA, 2019).

A partir de 1871 es una banda de musica la que acompa-
Ne a los actos representados, en sustitucion de «tabalets y
dolcaines», son superadas las musicas populares del tipo de
«polcas y mazurcas» y los pasodobles sonn la ambientacion
musical tanto para cristianos como moros. No obstante, no
serd hasta 1907 cuando se crea con la finalidad exclusiva
de distincion, la primera marcha mora de la historia —A-
ben-Amet o Marcha Abencerrage de Antonio Pérez Verdu—
(VALOR, 1999). Se sustenta la necesidad de distinguir ambos
bandos musicalmente y se opta por un protagonismo de la
percusion de marcado cardcter pseudo-oriental. Nace el gé-
nero musical en si y no serd hasta 1958 cuando se sienta la
necesidad de hacer lo propio con el bando cristiano. La obra
de Amando Blanquer Ponsoda Aleluya cumplird esta funcion.

Con todo, el trabajo de Llorca (2019) permite hacer un
estudio desde la musicalizacién de este género y su compa-
rativa con sus raices drabes es muy elocuente, asi como un
andlisis semidtico de los topicos musicales «orientales». No
obstante, es un tema tan amplio y dvido de investigacién que
su promiscua literatura especializada da cuenta de ello. De
toda ella, es destacable el trabajo doctoral de Botella (2009)
La musica de moros y cristianos de Alcoy: andlisis, catalo-
gacion y aplicacion diddctica en el aula de secundaria, pero
también su Origenes de la musica en las Fiestas de Moros
Cristianos de Alcoy (2013).

3. EL NACIONALISMO SIiNICO

Por su parte, la contempordnea Historia Universal ofrece
una perspectiva global unica, especialmente de la mano de
su apertura a Asia Oriental como marco geografico y cultural
a considerar. En este sentido, es muy relevante advertir de la
ampliacion que el concepto «Oriente» presupone en la ac-
tualidad. Si para el caso espanol empezabamos analizando su
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historiografia en el marco de la de Occidente en el contexto de
la premodernidad, en el caso chino serfa oportuno hacer lo
propio con el de Oriente: Asia Oriental, pero por cuestiones de
extension vamos a limitarlo al del paradigma cultural sinico.

Posiblemente, China sea el estado mds antiguo que ha al-
canzado el presente. Su vision desde Occidente es posible
iniciarla en la vision de la Grecia antigua (Pérez, 2021) vincu-
lada al comercio de la seda y a la nocion de Hesiquio «=foeg»
que deriva del chino st «seda> (4%). Su latinizacion en «Sina»
mantendria este sentido y vendria a estar detrds de variantes
modernas en diversos idiomas. La literatura de viajes del siglo
XII ofrecera otro término, «Catay», en relacion a las tribus que
dominarian el norte de China en esa época y que serian reco-
nocidas por sus vecinos como «Ch'itan», «Khitan» o «Khitai».

Son frecuentes en los ultimos afios estudios contrastivos de
las civilizaciones antiguas de referencia para la Humanidad: la
griega y la china. Estando probada su autonomia, sus similitu-
des han despertado diversos trabajos interdisciplinares, pero
resulta demostrado su conocimiento mutuo y tanto helenistas
como latinistas han documentado estas afirmaciones. El tra-
bajo de Sanchez (2021) por su novedad resulta imprescindible.
Por consiguiente, tratar de resumir de esa ingente historia la no-
cion de nacionalismo y de ahi concluir con las identidades re-
sultantes se reconoce como una tarea extensisima que aqui se
intentard abreviar para presentar conclusiones determinantes.

Es importante recalcar que en los mds de 4.000 afios
de historia de China ha habido multiples versiones de es-
tado chino. Si bien su legado apunta a una distincion entre
el mundo civilizado chino y el extranjero entendido como
bdrbaro y que esto coincide con el ideal griego, el naciona-
lismo chino del siglo XX se basd en una experiencia con el
nacionalismo europeo, léase Occidente —de identidad cul-
tural sostenida en la lengua y la etnia—. La conmocion que
el sentimiento heredado de supremacia china causd, tanto
por diversas revueltas internas como por sus enfrentamien-
tos/derrotas con las potencias occidentales en las Guerras
del opio, fueron determinantes. De todos, «L.a Revuelta bo-
xer» (X A2 EL) y el saqueo de la capital nacional por «La
Coalicion de las Ocho naciones» en 1900, seria dramatico.

En ese contexto y sobre el reconocimiento de que la ulti-
ma dinastfa no era nativa, ello propiciaria una multiplicidad
en las identidades de la poblacién y justificé que en aquella
época el ciudadano chino antepusiera la defensa y protec-
cion de sus localidades al de la nacién en su conjunto al no
reconocerla como propia. Para enmendar esto, las autori-
dades Qing, establecieron rigurosos estudios de los Clasi-
cos —principalmente obras confucianas— para promocio-
nar en los cargos estatales y establecieron la distribucion de
estos funcionarios lejos de sus localidades de origen.

Como tal la identidad sinica —como base de un nacio-
nalismo generalizado y generalizador— resulta de la afir-
macion de una unidad cultural y nacional del pueblo chi-
no. Esto, en la modernidad, es asumido en China como
una distincion del nacionalismo Han y, por definicion, mds
extenso y sustentado en la filosoffa socio-nacional de los
«Tres Principios del Pueblo» o «Tridemismo» (=K 32 ) de
Sun Yat-sen, a saber; nacionalismo, democracia y sustento
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del pueblo. Esto exige varias aclaraciones. En primer lugar,
el reconocimiento de que la nocién de nacionalismo chino
es anterior, concretamente del siglo XVII y se consolida pos-
teriormente cuando la imagen de Imperio Celestial superior
en el centro del universo es hecha afiicos con la derrota en
la Primera Guerra sino-japonesa (1894). Seguramente el ini-
ciador anterior a Sun de esta nocion fuera Liang Qichao. Tra-
bajos como los Unger (1999), desestiman el reconocimiento
de un nacionalismo chino con anterioridad al siglo XIX.

La nueva humillaciéon nacional en el Tratado de Versalles
(1919) reformulara esta nocién de identidad nacional y el «Mo-
vimiento del cuatro de mayo» (11.JUIi 7)) serd su vertiente filo-
sofica y socio-politica. Y con el final de la IT Guerra Mundial y la
recuperacion china de sus territorios usurpados con el expan-
sionismo imperialista japonés —Taiwdn y Manchuria, entre
otros—— renovard este sentimiento que serd cincelado por el
partido comunista al vencer en la Guerra civil china. El nacio-
nalismo chino ahora sera utilizado para reprimir movimientos
secesionistas desde las regiones autonomas de Tibet a Xinjiang
y en la actualidad es un concepto disefiado a medida de la vo-
luntad del gobierno chino con gran similitud con otros nacio-
nalismos que vienen a definir sus contornos y contenidos.

La nocién de nacionalismo e identidad/chauvinismo
subyacente resulta constatable en el uso de simbolos na-
cionales. Ademads de la bandera y escudos oficiales el re-
curso de la mencién de figuras legendarias o antiguas chi-
nas como el Emperador Amarillo (¥ 77) es recurrente, pero
también el del Emperador del Fuego (#77), Yu el Grande
(KH), Qin Shi Huang (F1HE) o figuras mds modernas
como Sun Yat-sen (74 1l1), Chiang Kai-shek (3477 1E) o Mao
Zedong (EF %), ademds del recurrido simbolo del dragén
chino como personificacién de la nacién china. También la
apelacion a la «flor de ciruelo» (f4£) como representacion
dela cultura china es significativo y esconde una variedad de
atributos que la sociedad china reconoce: representada con
tres capullos y cinco pétalos, simboliza los Tres Principios
del Pueblo y las cinco ramas del Gobierno de conformidad
con la Constitucién —pero también las cinco razas/etnias
bajo una union, las cinco relaciones cardinales, las cinco
constantes y las cinco éticas—; su resistencia al frio inver-
nal apela a los fieles, los decididos y los santos y representa
el espiritu nacional de los ciudadanos chinos; asi como el
conjunto conformado por las ramas (F##), la sombra (4},
la flexibilidad (%) v la resistencia al frio (f§7&) de la flor
del ciruelo también representan las cuatro clases de virtu-
des nobles, «originarias y penetrantes, ventajosas y firmes»
que la tradicion literaria filoséfica china —concretamente el
Zhouyi— explica. Con todo, podemos distinguir una cons-
truccion pseudoreligiosa que combina la mitologia antigua
con los personajes historicos favorables al relato identitario
y un recurso intelectual de alegorias y representaciones.

4.1. La mujer en la China moderna. De la sumisién al
empoderamiento a través de la educacién

El caso de la integracién de la mujer con pleno derecho
es un paso importante en toda sociedad desarrollada. Tanto
en cuanto a progreso social y adaptacién —en el caso chino
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asimilacion y sinizacion— ala modernidad, todas las socie-
dades humanas demuestran su evolucion dando respuesta
a una herencia de patriarcado y dominacion masculina.

En el caso chino, la defensa de su igualdad y el aliento social
e institucional a que salieran del confinamiento del hogar al
que habian estado sometidas tiene un primer exponente en las
politicas de Mao y el partido comunista chino. Su invitacién a
construir una gran sociedad socialista contando expresamente
con la fuerza productiva femenina seria el primer estimulo a
romper la tradicion de sometimiento y una auténtica igualdad
entre sexos para el proceso de transformacién socialista. La
ruptura con la creencia en la superioridad del hombre dentro
de la familia y la sociedad sobre la mujer, propiciard la tradi-
cional obediencia de corte confuciana —latente en regimenes
conservadores sociales amparados en cristianismos recalci-
trantes—: primero a su padre, luego a su esposo y, si quedaba
viuda, a su hijo. La mujer no trabajaba, asumia el apellido de su
pareja masculina y ni siquiera tenia derecho al divorcio, frente
alarealidad social del hombre completamente opuesta.

Cuando en 1949 se fundé la Federacion Nacional de Mu-
jeres de China (144 [H 14 e ik4 23) —inicialmente se cred
como Fundacién de Mujeres Democrdticas de China, hasta
su actual nombre en 1957 — se establecieron las estructuras
para que las mujeres lograran impulso y poder en la vida po-
litica y entre la élite masculina y requirieran representacion
como una comunidad politica unida. Entre sus competen-
cias estdn ser responsable de promover las politicas guber-
namentales sobre las mujeres y proteger los derechos de las
mujeres dentro del gobierno, al tiempo que las libera de las
normas tradicionales dentro de la sociedad y las involucra
en la revolucién social con el objetivo de promover su esta-
tus y bienestar general en la sociedad china.

En ese contexto, es incuestionable que el desarrollo y la
occidentalizacion de la sociedad china ha potenciado la ce-
leridad de esos procesos, pero también ha generado figuras
sociales inadaptadas fruto de esa presteza en los cambios. El
caso de las mujeres «dejadas de lado» (%) porque no es-
tdn casadas con 27 afios, en la mayoria de casos por su deci-
sion a desarrollar vidas profesionales, revela esa adaptacion
pendiente (STAIANO, 2016). Esta inequidad de género exige
mejoras en la calidad de la comprension social poblacional
y la propia estructura social necesita ser revisada y adapta-
da alareal interseccionalidad —léase andlisis de la comple-
jidad de las variables sociales— que albergan, entre otras
realidades: un novedoso mercado econémico chino; un au-
mento del acceso femenino a la educacién e investigacion,
asi como a cargos de responsabilidad; un rompimiento con
la estructura patriarcal tradicional; pero también, la presion
social y familiar sobre las conductas de las hijas en cuestion
de matrimonio y/o el aumento demografico.

Frente a posiciones y defensas conservadoras, uno de los
indicativos de evaluacién del desarrollo social de un pais
—o0 de una localidad como era el caso anteriormente tra-
tado con respecto a la festividad de Moros y Cristianos de
Alcoy— es la posicion social de la mujer. De esta, su educa-
cion igualitaria —tanto en formacion como en salida profe-
sional— resulta muy descriptiva.
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La primera escuela para chicas de China (1850) se fundé
en Shanghai impulsada por Elizah Jane Gillet Bridgma, mi-
sionera soltera de la Iglesia Episcopal Protestante —esposa
posteriormente del primer misionero cristiano protestante
estadounidense, Coleman Bidgman— auténtica pionera en
educacion misionera. Entre 1847 y 1860, se crean una doce-
na de escuelas mds donde: donde se promovia la igualdad
entre géneros, el acceso alos asuntos politicos, la posibilidad
de poder aplicarse el Kekao —examen general para el acce-
so a los circulos oficiales en la China feudal—, asi como la
prohibicion de la tradicional costumbre de vendarse los pies.
En 1898, los chinos abrirdn su primera escuela femenina en
Jingzheng, Shanghai, donde se impartira filologia china, fi-
lologia extranjera, ciencia médica y costura. Y en 1907, ya
se contaba con 428 escuelas femeninas distinguidas por su
marcado cardacter elitista (NIE, 2020). La educaciéon mixta se
establece en China en 1920 y en la ensenanza superior un
ano antes, la Universidad de Beijing aceptaria como oyentes
a las primeras seis estudiantes. Recuérdese la situacion en
Espana en esos tiempos para advertir una coincidencia de
posicionamientos y activismo social.

La actualidad muestra un escenario muy cambiado. En-
tre 1997 y 2018 se produce un aumento de casi el 20% en
el acceso de la mujer a la formacion superior y con ello es
posible entender a China incluida en la incipiente feminiza-
cion de la educacion superior como tendencia mundial.

Sin duda, se trata de una auténtica «Utopia de género»
que en el caso chino resulta aun mds destacable. La tenden-
cia retrospectiva de la sociedad china con respecto a su pa-
sado —reconocido historiograficamente como el modelo a
seguir— superlativa su progreso en cuanto a género —que
no el inico— en niveles incomparables. El republicanismo
chino sembraria muchas de las utopias que la China del si-
glo XXI ha alcanzado y en cuanto a la igualdad en todos los
ordenes de la vida, China se encamina —con grandes alte-
raciones de su tradicion— hacia la Modernidad, a la mane-
ra china. La mujer china ya no tiene como unico futuro un
matrimonio; su vendaje de pies para alcanzar 1o mds tem-
pranamente posible esa estabilidad ya no es una prioridad
familiar; los roles de madre e hija no responden a canones
conservadores de dependencia y sometimiento —y las nue-
ras no estdn condenadas al sufrimiento—; la poligamia, que
permitia la convivencia con las concubinas en el mismo nu-
cleo familiar y ofrecia un trato de igualdad a los hijos de to-
das, no se encuentra reafirmada y consolidada y, en definiti-
va; el activismo socio-politico de la mujer a todos los niveles
es un hecho. Cuando en 1980 se promulga una nueva ley
del matrimonio, también se incluye la posibilidad de divor-
cio por falta de amor. El control de natalidad se ha esgrimi-
do como critica a este progreso y si bien en 1952 el derecho
de aborto se hizo extensivo a toda la poblacion, en 1990, las
mujeres chinas pudieron empezar a sentirse emancipadas
de la autoridad del gobierno en su vida privada. Con todo, el
siglo XX resulta un periodo para la mujer china de grandes
contrastes y su larga marcha permite divisar un horizonte
de progreso cualitativo y cuantitavo en la actualidad (SAIZ,
2001).
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4.2. Nacionalismo e identidad sinica: historia y mul-
tietnicidad social

Partiendo de la idea de que todo nacionalismo —junto
con el desarrollo de chauvinismos diversos, desde locales,
como los analizados anteriormente, hasta los de entidad ge-
neral o nacional como seria este caso o los subliminales que
operan en el colectivo comun de los locales— plantea unas
fuentes ideoldgicas cuya arqueologia ofrece una trazabilidad
viable, en el caso chino se circunscribe a un sinocentrismo
que en este trabajo planteamos paralelo y comparable al eu-
rocentrismo para su contrastacion.

El politologo Suisheng Zhao (2004) nos orienta con res-
pecto al caso chino, advirtiendo de su inoperatividad monoliti-
cay, con ello, de su naturaleza inclusiva y plural en torno al as-
pecto politico, liberal, étnico y estatal. Los debates en relacion
al binomio «raza y nacion» a finales del siglo XX, apoyados en
un discurso socio-darwinista, moldearon un nuevo sujeto na-
cional chino que combinaba rasgos manchues y Han. Con la
caida del imperialismo, surge una mezcolanza entre cdnones
de ideologia comunista con un nacionalismo chino que pode-
mos etiquetar como de campesinado y que vendria a combi-
narse con una tendencia a la purificaciéon racial. La bandera
con cinco colores (FJEILA) en representacion de las cinco
principales etnias dentro del imperio chino —a saber; los han
(rojo), los manchtes (amarillo), los mongoles (azul), los hui
(blanco) y los tibetanos (negro)— da cuenta de ello, destacan-
do la ausencia de ninguna eugenesia distintiva.

Multiples movimientos internos y sociales surgieron en
Chinay Taiwdn durante la primera mitad del siglo XX los cua-
les han venido a caracterizarse y englobarse como «fascismo
confuciano» (WAKEMAN, 1997) en la linea de su presentacion
como una alternativa que se denominarfa «Renacimiento
cultural chino» (#3015 Mi25)) en respuesta a la oficial
«Gran Revolucién cultural proletaria» (&= ¥ 2% SCA K #idir).
No obstante, el propio desarrollo ideolégico del «comunis-
mo chino» en China constituye un nacionalismo per se y
a pesar de que sus origenes comunes con el nacionalismo
temprano del Guomindang (71 [EE K 3%) —con elementos

Fig. 6: Bandera representativa de las «cinco razas o cinco grupos
étnicos juntos en armoniax. Principio sobre el que se fundd
originalmente la Republica de China en 1911. Adviértase la no
actualidad de este simbolo nacional. Fuente: A
[dltima consulta 1-2-2022].
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de gran parecido con los de la Europa del mismo periodo,
basados en: btiisqueda de identidad nacional y su posiciona-
miento en el mundo moderno y global— resultan eviden-
tes, merece una distincion en este sentido el nacionalismo
intelectual del generado en el sustrato social de las masas y
este ultimo es el que se ha extendido en China junto con el
tamizado marxista. En ese sentido, y fundamentado en los
esfuerzos compartidos del régimen comunista chino con el
pueblo para el fin de la ocupacion japonesa, disefiard una
personalidad y un talante nacionalista que esta en el fondo
inconsciente del ciudadano chino actual en defensa de la
construccion de un estado y una sociedad china fuerte y di-
ferencial. Huelga decir que el irredentismo chino —promo-
viendo la anexion de territorios considerados chinos— he-
redado desde 1912 constituye también un fuerte ingrediente
para el sentimiento de unidad y promueve multiples identi-
dades y chauvinismos.

4.3. La autorientalizacion de China: intereses y valo-
raciones

Definidos anteriormente tanto el concepto de «orienta-
lizacién» como el de «orientalismo», resulta relevante am-
pliar el marco semantico para obtener una adecuada per-
cepcion del asunto que nos ocupa.

Como «autorientalismo» se entiende la esencializacion y
reificacion de elementos culturales por parte de los propios
orientales que puede responder a una estrategia para la ob-
tencion de objetivos diversos que pivotan entre la justificacion
en el poder de las élites como la conservacion bajo determi-
nados estigmas de la mercantilizacion de estos elementos
culturales convertidos y alentados como objeto de consumo
global. El trabajo de Beltrdn (2008) sigue siendo un referente,
al respecto, y de él se extraen las siguientes valoraciones.

Por un lado, se advierte una tendencia a la exotizacion
de ciertos atributos que se cosifican como orientales y que
surgen del ejercicio subjetivo de defender inmutabilidades,
homogeneidades y un relato dirigido que pretende resultar
determinista y esencialista. Lo exdtico se proyecta como un
lugar de ocio y divertimento, accesible a propiciar una rea-
lidad diferente a la habitual. Por definicion, se encuentra en
el espacio de la imaginacion porque no suele responder a
ningun lugar real y sobre ese imaginario es un claro rema-
nente colonizador y de legado poscolonial. En ese sentido,
Asia Oriental se encuentra en la mente occidental con este
estereotipo, extensible a todo cuanto proceda de alli.

El autorientalismo comparte y alienta en gran medida
estos atributos —y en gran medida es un constructo de
occidentales orientalizadores y de élites autoorientaliza-
das— entre los que se encuentran cosas como «tradicion
milenaria», «sociedades con costumbres inmutables», «rol
de esencias eternas» y que vienen a ser alentadas por seg-
mentos conservadores con gran interés porque las cosas no
cambien. No cabe duda de que el «exotismo» es un modo in-
genuo de concebir al «Otro» y se fundamenta en la voluntad
del observador por proyectar como deben ser las cosas y pro-
mover su diferenciacion porque de no ser asi deberia esfor-
zarse por cambiar su comprension. De esta manera, este po-
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sicionamiento se esfuerza por reforzar la alteridad y redunda
en insistir en lo que no somos.

Por otro lado, y estrechamente vinculado, se dicta el va-
lor de la «autenticidad». De la mano de una tradiciéon que
se pretende mantener como algo inalterable al progresoy a
la evolucion, encuentra entre el conservadurismo su mayor
defensor. En este sentido, la actividad turistica ha desvela-
do muchos tdpicos y ha exigido andlisis mds convenientes
y, en definitiva, se encuentra intimamente ligado con lo que
se cree 0 acepta que es real, original y verdadero. En conse-
cuencia, la autenticidad suele generar controversias —dada
su naturaleza de elemento construido y negociado—y estas
suelen despertar incredulidad.

Con todo, la sociedad de consumo exige no ser dema-
siado exactos en el reconocimiento de las realidades y pre-
fiere un relato tipificado y anclado en el estereotipo. En ese
sentido, los autorientalismos alimentan esas imdgenes. Son
atractivos de negocio. Generan muchos visitantes ham-
brientos de su suefio, de su imagen. Y los parques tematicos
suelen estar preniados de estos tépicos, puesto que son los
atractivos principales de sus consumidores.

Por consiguiente, la interculturalidad resulta muy perju-
dicial para la conservacion de estos productos de cultura
manipulada e irreal. Sus esfuerzos por la aproximacién de
los seres humanos entre si como iguales resultan ancha-
mente menoscabados, de manera que la autenticidad re-
sulta definida por quien puede representarla mas que por el
peso de los hechos o la realidad. Representacion y realidad
se enfrentan y resultan antagonistas y el valor se rescinde a
la satisfaccion del espectador.

5. CONSECUENCIAS SOBRE LA
INTRACULTURA SOCIAL EN EL CASO
ESPANOL Y EN EL AMBITO CHINO

Lareflexién intracultural es la herramienta con la que se
esclarece el factor temporal en el conocimiento de las cul-
turas frente al del factor espacial —reflexion intercultural—.
Por ello, todo didlogo entre culturas lo es antropomérfico.
Aceptando que las estructuras fundamentales de una cul-
tura son permeables a elementos de otras y que son los
individuos quienes deciden interactuar y generar didlo-
gos, el hecho de conocer al «Otro» exige un «autoconoci-
miento» claro (BASHIRON, 2010). Interesante aportacion
ofrece el trabajo de Albert-Llorca y Gonzdlez Alcantud
(2003) titulado Moros  cristianos: representaciones del
otro en las fiestas del Mediterrdneo occidental. Tanto el
viaje como la lectura han sido recurridos como elemen-
tos imprescindibles para estas tareas, sin embargo, la glo-
balizacion cultural parece amenazar nociones imperia-
listas o localistas de las que se espera un desarrollo y una
critica y para su elaboracion se exigen unos viajes y unas
lecturas selectivos.

El prejuicio juega un papel liberador. «Todo un universo
de significacién se dispara ante el simbolo que se cree re-
conocer, y, a no ser que ese simbolo contacte y contradiga
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con suficiente fuerza la interpretacion realizada, seguird
existiendo intraculturalmente como fue pre-concebido.»
(WEISS, 2016, 5)

No obstante, las consecuencias intraculturales de los
dos casos que nos ocupan presentan unas similitudes con
respecto a su pluralidad. Ambas, el caso espafiol y el caso
chino, deben convivir con una «variedad de variaciones
culturales». La primera, por su heterogeneidad cultural ibé-
rica, pero también hispanista en América; la segunda por la
multiple etnicidad intrinseca; en ambos casos la valoracion
intercultural es indiscutible, pero la intracultural se ha dina-
mizado con la globalizacion.

Por un lado, donde se constata con claridad la necesidad
de tener en consideracién los valores intraculturales es en
la diversidad lingtistica del mundo hispanico y su variacion
cultural resulta latente en la ensenanza de la lengua espa-
fiola (HERNANDEZ, 2016). La lengua espafiola es empren-
dedora —recibe muchas propuestas innovadoras y enrique-
cedoras de su poblacién hablante mundial— y al igual que
se resiste a su encasillamiento ibérico, la cultura de la que
se nutre no es neutra a un obstinado reduccionismo. Las
representaciones culturales como la festividad de Moros y
Cristianos no sobreviven excluidas de estos cambios y el de-
bate histérico y religioso de su matriz paradigmaética parece
necesitar una adaptacién y un progreso, como se ha consta-
tado en torno tanto a su condimento religioso como social,
patriarcal y de poder.

Por otro lado, los valores sinicos subrayados también
requieren de una adaptacion a esa Modernidad occiden-
talizante, ya que, en el caso chino, su intelectualidad los ha
puntualizado con la etiqueta «a la manera china» para no
ser colonizados culturalmente. Las categorias con las que
evaluar su régimen podrdn ser extranjeras, pero la sociedad
china se dirige a una sinizacion de todas ellas como trebejo
para su digestion.

Las consecuencias para ambos contextos comprenden
el reconocimiento de formar parte de un todo global que
no acepta el aislamiento, siendo publicas y visibles sus
representaciones y acciones. No es posible en un mundo
globalizado la preservacion de comportamientos insensi-
bles a un reconocimiento del «Otro» no desestereotipado
y donde la igualdad de género impere en las relaciones so-
ciales.

5. CONCLUSIONES Y RESULTADOS

Empezaba este trabajo sirviéndose del juego de palabras
«el Mediterrdneo chino & la China mediterrdnea» que sirve
de encabezamiento de su titulo para alentar una conclusion
contrastiva en relacion al centrismo que el mar del centro
y el nombre originario de China proporciona para la com-
prension del eurocentrismo y del sinocentrismo, respecti-
vamente. Su conclusion mds determinante fundamenta un
nacionalismo y una identidad cultural extensible y coloni-
zante desde las matizaciones advertidas, pero recurrente
para el propdsito de este trabajo.
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Por un lado y una vez dicho esto, y analizada la etiqueta
de Occidente como ente cultural, se ha circunscrito el enfo-
que al caso esparfiol. Para ello, se ha fundamentado y sobre
la historiografia del imperialismo espariol en el Nuevo Mun-
do se han concluido las falacias de su colonizacion y por
extension de su proceso de imperialismo colonial, a saber;
la falacia desarrollista y la supremacia religiosa del cristia-
nismo catdlico. De aquf se ha estrechado el foco en el caso
concreto de las festividades de Moros y Cristianos en la pe-
ninsula y mds concretamente en la versién alcoyana para
diagnosticarla tanto por su aceptacion y adaptacion de la fa-
lacia desarrollista como por su fidelidad al empoderamiento
religioso. La digestion de estos lastres culturales se ha rese-
flado en el conflicto de esta representacion folclérica localis-
ta con respecto a su asignatura pendiente con respecto a la
igualdad de género entre sus participantes, el chauvinismo
vinculado a una relacion de poder social y la permisibilidad
y continuismo del uso de diversos orientalismos entre su es-
cenificacion.

Por otro lado, el caso chino ha sido traido a colacion para
comprender el germen de su nacionalismo de la mano de
un repaso historiogrdfico carente de tintes ideoldgicos y
centrando la atencion en el cardcter identitario definido
como «sinidad» en las dltimas décadas. Sin embargo, este
ejercicio contrastivo ha querido enfocar el incompleto pro-
ceso de modernizacion de la sociedad china subrayando
y repasando la integracién de la mujer en ese itinerario. El
nacionalismo sinico y su patrioterismo/chauvinismo con-
secuente ha sido plasmado considerando su convivencia
con la diversidad multiétnica hasta identificar que los es-
tigmas asociados al orientalismo, prejuicioso en no pocas
circunstancias, vienen avalados por intereses conservado-
res chinos.

La conclusion categdérica de ambas aproximaciones
contrastadas ahonda en la necesidad de fidelizar un com-
promiso social que incumplen las sociedades analizadas
con la Modernidad y los derechos de sus ciudadanos. Y si
bien la nocion de Modernidad goza de una utopizacion ex-
tendida que en ocasiones olvida la base conservadora de
sus origenes, ello no imposibilita tomarla como estimulo
desde donde superar ese hecho y albergar una Postmo-
dernidad superadora en donde la igualdad abandonara
su etiqueta de suefio inalcanzable para convertirse en un
objetivo cualificado. La alteridad, sin embargo, es, todavia,
utilizada como estigma social. Tanto por un inconsistente
relato de superioridad civilizatoria, pero también religio-
sa, como por la conservacion de unas tradiciones que no
resisten una critica desde la categoria de la Modernidad.
Las sociedades analizadas se resisten a progresar hacia un
estado social de igualdad frente a la diversidad; de género,
religiosa y de estatus. Libertades y derechos se encuentran
enfrentados a nociones tradicionales que toleran circuns-
tancialmente los cambios mientras sean minimos. Las le-
yes del mercado es posible que alienten la preservacion de
exotismos, injusticias y segregaciones; pero no deberfan
quedar inexplicados, debiendo ser reconocida su iniqui-

dad y desafuero.
e
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Con todo, la actual globalizacion sentencia una dificil su-
pervivencia de tradiciones sin adaptacion. Es inviable pre-
tender una cosificacion fructifera en estas practicas cuan-
do los propios axiomas de la Modernidad son aceptados en
otros aspectos. El significado de la vida del ser humano mo-
derno es un nuevo ethos frente a su vida y este no es com-
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